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סדר התורה
א  ֹ֥ ם:  יט ל עִמָּכֶֽ רְתִּי  דִּבַּ֖ יִם  מִן־הַשָּׁמַ֔ ם֚ כִּי  רְאִיתֶ֔ ם  אַתֶּ֣ ל  יִשְׂרָאֵ֑ ר אֶל־בְּנֵי֣  כּ֥הֹ תאֹמַ֖ ה  יְהוָֹה֙ אֶל־מֹשֶׁ֔ יח וַיּ֤אֹמֶר  כ 
יךָ֙  אֶת־עֹֽלֹתֶ֨ יו  עָלָ֗ בַחְתָּ֣  וְזָֽ עֲשֶׂה־לִּי֒  תַּֽ אֲדָמָה֘  ח  כ מִזְבַּ֣ ם:  לָכֶֽ עֲשׂ֖וּ  תַֽ א  ֹ֥ ל ב  זָהָ֔ י  אלֹהֵ֣ וֵֽ סֶף֙  כֶ֨ אֱלֹ֤הֵי  י  אִתִּ֑ עֲשׂ֖וּן  תַֽ
ח  יךָ: כא וְאִם־מִזְבַּ֤ רַכְתִּֽ יךָ וּבֵֽ י אָב֥וֹא אֵלֶ֖ יר אֶת־שְׁמִ֔ ר אַזְכִּ֣ ךָ בְּכָל־הַמָּקוֹם֙ אֲשֶׁ֣ יךָ אֶת־צֽאֹנְךָ֖ וְאֶת־בְּקָרֶ֑ וְאֶת־שְׁלָמֶ֔
י  עֲלֹ֖ת עַל־מִזְבְּחִ֑ ה בְמַֽ עֲלֶ֥ הָ: כב וְלאֹ־תַֽ לֶֽ לְֽ תְּחַֽ וַֽ יהָ  עָלֶ֖ פְתָּ  הֵנַ֥ י חַרְבְּךָ֛  כִּ֧ ית  גָּזִ֑ ן  א־תִבְנֶ֥ה אֶתְהֶ֖ ֹֽ י ל עֲשֶׂה־לִּ֔ תַּֽ אֲבָנִים֙ 

יו: תְךָ֖ עָלָֽ ה עֶרְוָֽ א־תִגָּלֶ֥ ֹֽ ר ל אֲשֶׁ֛

חוקי גוי קדוש

המזב חב רהעיבל נבנ הלפיד ינ הרותה ימאבניםש למ תולא מו תותתוסעולים אל ויבכבש.ה א רתכול וכו הסונגנז כא רש
נפה הקסעב הדובו.

תהמונ תומתפסרמ תובאו ורושיבעש ודודיל פורפ' אדם זֵרטל, הדותו ל ועל כך; פורפ' זֵרטל רקס א תמחרב רה ימנ הש
ובקעדריה תן,חו פ רא תאה רתמזב חב רהעיבל.

המזב חב רהעיבל, כב שכפול

המזב חב רהעיבלחש ז רומושער
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שאול ברוכי דרישה בתורה 	 	

"אתם ראיתם... לא תעשון אתי"

מכילתא דרבי ישמעאל 
מסכתא דבחדש פרשה ט )עמ' 832( ]לשמות כ, יח[

בין  רואה  שאדם  בין  הפרש  השמים".  מן  כי  ראיתם  "אתם 
שאחרים משיחין לו; כשאחרים משיחין לו, פעמים לבו חלוק, 

אבל כאן, אתם ראיתם.
המצוות  לקבוצת  חגיגית  פתיחה  זוהי   - ראיתם"  "אתם 
החווייה  אך  הסתיים,  סיני  הר  מעמד  אחריה.  שתבוא 
נשארה חקוקה בלבבות, וזכרון ההתגלות משמש פתיחה 
למה שיבוא אחריו. המצווה שתבוא מיד אחר כך מתחברת 
לראש עשרת הדברות, אבל כבר הפתיחה מחברת אותנו 

למעמד ולהכנות אליו. גם שם נאמר בלשון דומה -

שמות יט, ד 
נְפֵי  כַּ עַל  אֶתְכֶם  א  וָאֶשָּׂ לְמִצְרָיִם  יתִי  עָשִׂ ר  אֲשֶׁ רְאִיתֶם  ם  אַתֶּ

רִים וָאָבִא אֶתְכֶם אֵלָי:  נְשָׁ
ושם אומר המדרש

מכילתא דרבי ישמעאל 
מסכתא דבחדש פרשה ב )עמ' 207( ]לשמות יט, ד[

אני  כתבים  לא  לכם,  אומר  אני  במסורת  לא  ראיתם".  "אתם 
ראיתם  אתם  אלא  עליכם,  מעמיד  אני  עדים  לא  לכם,  משגר 

אשר עשיתי במצרים.
עיניכם  וישירה,  ברורה  מחוייבות  זוהי   - ראיתם"  "אתם 
ראו את ההתגלות  ועיניכם  מצים,  יציאת  את  זר  ולא  ראו 
במתן תורה. נראה שמוכרח להיות קשר בין הכותרת "אתם 
ראיתם", למה שאחריה - "לא תעשון אתי אלהי כסף". וכך 

אומר המדרש:

מדרש תנחומא )בובר( 
פרשת בחוקותי סימן ג 

אמר הקב"ה למשה "אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם, 
לא תעשון אתי אלהי כסף ואלהי זהב לא תעשו לכם" )שמות כ, 
יח-יט(, שאם תחטאו ותתפללו לפני איני עונה אתכם, שנאמר 

"ויהי כאשר )קראתי( ]קרא[ ולא שמעו כן יקראו ולא אשמע אמר 
ה' צ-באות" )זכריה ז, יג(, לכך "לא תעשון אתי אלהי כסף וגו'".

ולא  "לא תעשו", אך סתם המדרש  "אתם ראיתם" לפיכך 
המפרשים  בדברי  כיוונים  שני  כאן  נציג  הקשר.  מה  פרש 

לחיבור בין הפסוקים.

רמב"ן 
שמות כ, יח

כי מן השמים דברתי עמכם. צוה שיאמר להם,  אתם ראיתם 
אחרי שראיתם בעיניכם כי מן השמים דברתי עמכם ואני הוא 
האדון בשמים ובארץ, אל תשתפו עמי אלהי כסף ואלהי זהב, 

כי אין לכם צורך אתי אל עזר אחר.
ללא  ישירה,  להתגלות  זכיתם  אתם   - וכו'"  ראיתם  "אתם 
מתווך, ולכן אתם יכולים להבין שאין צורך בתיווך. בכיוון 
הנזכרת  נוספת  ל'ראייה'  גם  המכוון  החזקוני,  הולך  שונה 

בהקשר של מעמד הר סיני בספר דברים.

דברים ד, טו-טז 
ר  בֶּ יוֹם דִּ מוּנָה בְּ ל תְּ י לאֹ רְאִיתֶם כָּ ם מְאדֹ לְנַפְשֹׁתֵיכֶם כִּ מַרְתֶּ וְנִשְׁ
סֶל  פֶּ יתֶם לָכֶם  וַעֲשִׂ חִתוּן  שְׁ תַּ ן  פֶּ חֹרֵב מִתּוֹךְ הָאֵשׁ:   בְּ אֲלֵיכֶם  ה' 

ל סָמֶל... מוּנַת כָּ תְּ

וכך מפרש החזקוני:

חזקוני 
שמות כ, יח

אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם. ולא מן הארץ, ואף 
על פי כן לא ראיתם דמות כבודי, וכן הוא אומר "כי לא ראיתם 
כל תמונה ביום דבר ה' וגו'" )דברים ד, טו(, ומאחר שכן הוא אין 
לכם לעשות אתי אלהי כסף ואלהי זהב משום תמונה שבעולם 

לומר זה דמות מראה הכבוד.
"אתם ראיתם" - זכיתם להתגלות שאין למעלה ממנה, ואף 
על פי כן לא ראיתם כל תמונה, כי אין תמונה, ולכן וודאי 

שאין לעשות כל תמונה.

המדרש במכילתא עוסק בביאור האיסור "לא תעשון אתי 
וכו'", ובו נחלקים התנאים בפירוש המלה "אתי".

מכילתא דרבי ישמעאל
מסכתא דבחדש פרשה י )עמ' 932( ]לשמות כ, יט[

תי". רבי ישמעאל אומר, לא תעשון דמות שמשי  "לא תעשון אִ
המשמשין לפני במרום, לא דמות מלאכים ולא דמות אופנים 
שלא  אותי',  תעשון  'לא  אומר,  נתן  ר'  כרובים.  דמות  ולא 
לומר  לו, תלמוד  ואשתחוה  דמות  כמין  לו  אני  עושה  תאמר, 

חוקי גוי קדוש
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"לא תעשון אותי", וכתיב "ונשמרתם מאד לנפשותיהם כי לא 
ראיתם כל תמונה" )דברים ד, טו(. 

התנאים.  מחלוקת  בעקבות  הולכים  והחזקוני  הרמב"ן 
היתה  סיני  בהר  שהראיה  מדגיש  שהכתוב  מבין  הרמב"ן 
ללא אמצעי, ומכאן יש ללמוד שצריך לעבוד את ה' ללא 
בהר  שההתגלות  אומר  שהכתוב  מבין  והחזקוני  אמצעי, 
דמות  שאין  כיוון  מוחשי,  דבר  של  ראיה  ללא  היתה  סיני 

לאלהים, ולכן אין לעשות דמות ולעובדה.

תי".  "אִ המלה  פירוש  הוא  בפסוק  הקשיים  אחד  כאמור, 
'לא תעשו את מי   - ר' ישמעאל מפרש "לא תעשון אתי" 
שנמצא אִתי', ור' נתן מפרש "לא תעשון אִתי" - 'לא תעשון 

אתֹי'.
הדברים,  בין  למעשה  הלכה  משלבת  בבבלי  הסוגיה 

משתמשת בשתי הקריאות, ואוסרת את שני הדברים:

בבלי ראש השנה 
כד ע"ב 

כדמות  תעשון  לא   - יט(  כ,  )שמות  אתי"  תעשון  "לא  והתניא: 
שמשיי המשמשין לפני במרום? - אמר אביי: לא אסרה תורה 
אלא דמות ארבעה פנים בהדי הדדי. אלא מעתה, פרצוף אדם 
חוץ  מותרין,  הפרצופות  כל  תניא:  אלמה  תשתרי,  לחודיה 
מפרצוף אדם? אמר רב הונא בריה דרב אידי: מפרקיה דאביי 

שמיעא לי, "לא תעשון אתי" - 'לא תעשון אותי'.
-  כדמות שמשי,  "לא תעשון אתי"  ישנו איסור אחד של 
הנלמד  אדם,  דמות  עשיית  של  נפרד  איסור  גם  ובצדו 

מהקריאה "לא תעשון אותי" - לא תעשו כדמותי.

השילוב בין הנושאים שבפסוקים אלו - "לא תעשון אתי" 
בין  ניגודים  מעט  לא  יוצר  במזבח,  הקשורות  והמצוות 
פסוקים אלו לבין הציווי על המשכן בפרשת תרומה. הציווי 
על מזבח אדמה נראה כניגוד לכסף וזהב שבפסוק הקודם. 
על פי הפשט נראה שהכתוב אומר אין לקב"ה צורך באלהי 
ומאבנים,  יבנה מאדמה  גם המזבח  ולכן  זהב,  ואלהי  כסף 
יכולים  במשכן  זהב  של  הכרובים  אחרים.  מחומרים  ולא 
כפי  הקב"ה  של  שמשיו  דמות   - זהב"  כ"אלהי  להתפרש 
לכאורה מתנגדת  והנה, מה שהתורה  ביחזקאל.  שמתואר 
אליו בפרק כ הופך למצוה בפרק כה. סתירה נוספת היא, 
למזבח  בניגוד  לכאורה  אדמה,  מזבח  על  ציווי  כאן  שיש 
מזהב, ואילו במשכן יש שני מזבחות, האחד מזהב והשני 
את  אזכיר  אשר  המקום  "בכל  נאמר  כאן  ועוד,  מנחושת. 
מקום,  בכל  כעבודה  להתפרש  שיכולים  דברים  שמי", 

והמשכן והמקדש מתייחדים כמקום אחד לעבודת ה'.
רש"י, בעקבות המכילתא, מיישב בין הדברים:

רש"י 
שמות כ, יט-כ 

לפני  המשמשים  שמשי  דמות  תעשון  לא  אתי.  תעשון  לא 
במרום.

אלהי כסף. בא להזהיר על הכרובים שאתה עושה לעמוד אתי, 
הן  הרי  כסף  של  לעשותם  שניתם  שאם  כסף,  של  יהיו  שלא 

לפני כאלהות.
עשית  שאם  שנים,  על  יוסיף  שלא  להזהיר  בא  זהב.  ואלהי 

ארבעה, הרי הן לפני כאלהי זהב.
כנסיות  בבתי  כרובים  עושה  הריני  תאמר  לכם.לא  תעשו  לא 
ובבתי מדרשות כדרך שאני עושה בבית עולמים, לכך נאמר 

לא תעשו לכם.
גבי עמודים או  יבננו על  מזבח אדמה. מחובר באדמה, שלא 
על גבי כיפים. דבר אחר שהיה ממלא את חלל מזבח הנחשת 

אדמה בשעת חנייתן...
בכל המקום אשר אזכיר את שמי. אשר אתן לך רשות להזכיר 
שכינתי  אשרה  וברכתיך  אליך  אבוא  שם  שלי,  המפורש  שם 
עליך. מכאן אתה למד שלא ניתן רשות להזכיר שם המפורש 
אלא במקום שהשכינה באה שם, וזהו בית הבחירה. שם נתן 
רשות לכהנים להזכיר שם המפורש בנשיאת כפים לברך את 

העם:
- במקום לראות בפסוקים אלו סתירה  "לא תעשון אתי" 
לנאמר בפרשיות המשכן, רש"י קורא את הפסוקים כמעין 
הערה על מה שנכתב שם. התורה ציוותה על שני כרובים 
ציווי  מי שמשנה במשהו מאותו  כל  אך  זהב במשכן,  של 
או  עשויים,  הם  מהם  בחומר  הכרובים,  של  במספרם   -
זהב".  "אלהי  או  כסף"  "אלהי  עושה  הוא  הרי  במיקומם, 
הממולא  הנחושת  מזבח  הוא  רש"י,  פי  על  אדמה,  מזבח 
באדמה, והמקום אשר אזכיר את שמי איננו כל מקום אלא 

המקום שבו ארשה להזכיר את שמי.

לעומת דרכם המפשרת של חז"ל ושל רש"י, הספורנו רואה 
ניגוד בין הכתובים ומיישבו בצורה אחרת.

ספורנו 
שמות כ, יט-כ

לא תעשון אתי אלהי כסף. ומאחר שראיתם שאין אתם צריכים 
לאמצעיים להתקרב אלי, לא תעשו אתי כאלה לאמצעיים.

היכלות  לעשות  תצטרך  לא  כן  וגם  לי.  תעשה  אדמה  מזבח 
של כסף וזהב ואבנים יקרות למען אקרב אליכם, אבל יספיק 

מזבח אדמה... 
אליך  השגחתי  למשוך  תצטרך  לא  וברכתיך.  אליך  אבא 

באמצעיים של זהב וכסף וזולתם...
צורך  שאין  למעלה,  שהצענו  כפי  אומרים,  כאן  הפסוקים 
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במשכן של כסף וזהב, ודי בכלים של אבן ואדמה. הספורנו 
סתירה,  כאן  יש  הפרשות,  שתי  את  ליישב  מנסה  איננו 
וכליו הוא בניגוד לנאמר לכאן. לדעת  והציווי על המשכן 
הספורנו, יש בפרשת המשכן שינוי של המצווה המקורית, 

כתוצאה מחטא העגל:

ספורנו 
שמות כה, ט

ולקבל  עמך  לדבר  בתוככם,  שאשכון  כדי  אתם  תעשו.  וכן 
העגל  קודם  הענין  שהיה  כמו  לא  ישראל,  ועבודת  תפילת 

כאמרו "בכל המקום כו' אבא אליך" )שמות כ, כא(.

בפירוש  נמצאת  הכתובים  בין  המיישבת  אחרת  דרך 
הראב"ע:

אבן עזרא 
הפירוש הארוך, שמות כ, כ 

הנחשת.  במזבח  אדמה  לשום  הטעם  כי  אמרו  וקדמונינו   ...
ואמת אמרו, כי כן עשו. רק זה הפסוק לזכר ולאסמכתא. ואין 
זה פשוטו, כי האדמה שישימו בו מקרה, כי הוא לא יקרא רק 
הקטרת  מזבח  נקרא  גם  נעשה.  מנחשת  כי  הנחשת,  מזבח 

מזבח הזהב, בעבור שהוא מצופה זהב. 
שמזבח  חז"ל  דברי  את  דוחה  איננו  כדרכו,  הראב"ע, 
ואם  הם,  דברי קבלה  חז"ל  דברי  הנחושת ממולא אדמה. 
רק  אלא  מקרא,  של  פשוטו  זה  אין  אבל  נקבל.   - קבלה 
אסמכתא. הראב"ע מאריך בהמשך דבריו להוכיח שמעמד 
כריתת הברית המתואר בשמות כד היה לאחר מתן תורה. 
כיוון שכך, אפשר לומר שהמזבח המוזכר בשמות כ איננו 
המזבח שבמשכן, אלא המזבח שהוקם לשעתו בהר סיני. 
נאמר  אלו  בפסוקים  הנאמר  כל  אלא  המזבח,  רק  לא 

לשעתו, ולא לדורות.

והנה פירוש מזבח אדמה כמשמעו עשוי מאדמה. וזהו שכתב 
)שמות כד, ד(. וכתוב בכאן "וזבחת  שם "ויבן מזבח תחת ההר" 
"ויעלו  כתוב  ושם  כ(,  כ,  )שם  שלמיך"  ואת  עלתיך  את  עליו 
זאת  כי  ספק,  ואין  ה(.  כ,  )שם  שלמים"  זבחים  ויזבחו  עולות 
פרשת מזבח אדמה, גם "לא תעשון אתי" )שם כ, יט( בעבור דם 
הברית שזרק על המזבח, ועל העם שקבלו על נפשם, שהשם 
לבדו יהיה להם לאלהים, ושישמרו מצותיו ומשפטיו. והזכיר 
"את צאנך ואת בקרך" )שם כ, כ(, ששניהם מיני עולות ושלמים. 

פתחנו בפסוק "אתם ראיתם" כפתיחת הפרשה. פירושו של 
ראב"ע למזבח אדמה מאפשר לנו להתבונן מנקודת המבט 
הפסוקים  הראב"ע,  לדעת  כולה.  הפרשה  על  ראב"ע  של 
חלק  אלא  עצמם,  בפני  עומדים  אינם  יח-כב  כ,  בשמות 
מיחידה גדולה המסתיימת בפרק כג, לג. פרשה זו נאמרה 
למשה מיד לאחר מתן תורה כאשר נגש אל הערפל )כ, יז(, 
כריתת  מעמד  במרכז  העומד  יז(  )כד,  הברית"  "ספר  היא 
ונשמע"  "נעשה  ישראל  אמרו  שעליו  כד,  בשמות  הברית 

)שם(.

עשרת  שפתחו  במה  פותחת  הראב"ע,  פי  על  הפרשה, 
גם בענייני עבודה  ומסיימת  "לא תעשון אתי",   - הדברות 

זרה - 

שמות כג, כד-כה 
יהֶם  מַעֲשֵׂ כְּ ה  תַעֲשֶׂ וְלאֹ  תָעָבְדֵם  וְלאֹ  לֵאלהֵֹיהֶם  חֲוֶה  תַּ תִשְׁ לאֹ 
ה'  אֵת  ם  וַעֲבַדְתֶּ בֹתֵיהֶם:  מַצֵּ ר  בֵּ שַׁ תְּ ר  בֵּ וְשַׁ הָרְסֵם  תְּ הָרֵס  י  כִּ

אֱלהֵֹיכֶם... 
ו"לא תשתחוה לאלהיהם" הם הפתיחה  "לא תעשון אתי" 
של  עיקרה  וזוהי  המסגרת,  זוהי  הברית,  ספר  של  והסיום 
הברית. הברית ביננו לבין הקב"ה, מלבד קבלת המשפטים 
והמצוות שהם רובו של ספר הברית, היא על קבלתו של ה' 

עלינו לאלהים, ואין עוד מלבדו.
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בבית  או  מקום  בכל   - וּבֵרַכְתִּיךָ"  אֵלֶיךָ  אָבוֹא  אֶת־שְׁמִי  אַזְכִּיר  אֲשֶׁר  "בְּכָל־הַמָּקוֹם 
המקדש?

אליך  אבוא  שמי  את  אזכיר  אשר  המקום  "בכל  הביטוי 
לידי  הבא  לישראל,  הקב"ה  בין  חיבור  מתאר  וברכתיך", 
ביטוי בהזכרת שם ה' ובברכה של הקב"ה לישראל. חיבור 
זה יכול להתרחש, על פי פשוטו של מקרא - 'בכל מקום', 
וכך גם הקמת מזבח אדמה, המפורשת בראש הפסוק. דבר 
המנוגד לפסוקים רבים בספר דברים המדברים על עבודת 
ה' במקום אחד בלבד - "השמר לך פן תעלה עלתיך בכל 
באחד  ה'  יבחר  אשר  במקום  אם  כי  תראה.  אשר  מקום 
שבטיך שם תעלה עלתיך ושם תעשה כל אשר אנכי מצוך" 
עצם  לדברים,  שמות  בין  הסתירה  מלבד  יג-יד(.  יב,  )דברים 

המרחיבה  האמירה  בצד  'פרשני'.  אומר  בשמות  הכתוב 
'אשר  נאמר  ולא  אזכיר",  "אשר  נאמר   - המקום"  "בכל   -
בכל  שלא  ולומר  לצמצם  הכתוב  שכוונת  ויתכן  תזכיר', 

מקום שבוחר האדם יתגלה הקב"ה.
הפסוק בשמות מתבאר בשתי דרכים שונות במכילתא:

מכילתא דרבי ישמעאל 
מסכתא דבחדש פרשה יא )עמ' 243( ]לשמות כ, כ[

'בכל המקום וגו''. שאני נגלה עליך בבית הבחירה. מכאן אמרו, 

יעקב  בן  אליעזר  ר'  בגבולין.*  להאמר  אסור  המפורש  שם 
 - לביתי  ואם לא תבא  לביתך,  - אבא  לביתי  'אם תבא  אומר: 
לא אבא לביתך, מקום שלבי אוהב - שם רגלי מוליכות אותי'. 
מכאן אמרו, כל עשרה בני אדם שנכנסין לבית הכנסת, שכינה 
ומנין  א(.  פב,  )תהלים  אל'  בעדת  נצב  'אלהים  שנאמר:  עמהם, 
)שם(.  ישפוט'  אלהים  'בקרב  שנאמר:  שדנין,  שלשה  אפילו 
'אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו'  ומנין אפילו שנים, שנאמר: 
אשר  המקום  'בכל  שנאמר  אחד,  אפילו  ומנין  טז(.  ג,  )מלאכי 

אזכיר את שמי אבוא אליך'. 
* בגבולין - מחוץ לבית המקדש.

נפתח בביאור הדרשה הראשונה.
" 'בכל המקום'. שאני נגלה עליך בבית הבחירה. מכאן אמרו, 

שם המפורש אסור להאמר בגבולין". 
הדרשן מצמצם את מקום ההתגלות מ "כל המקום" לבית 
דורש את הפסוק  הוא  בה  להבין את הדרך  כדי  הבחירה. 
השם  בהזכרת  העוסקת  בספרי,  מקבילה  בדרשה  נעיין 

המפורש בברכת כוהנים, ובמקבילתה בבבלי:

ספרי במדבר 
פיסקא לט )עמ' 43( ]לבמדבר ו, כג[

בבלי סוטה 
לח ע"א

'כה תברכו את בני ישראל', בשם המפורש. 
אתה אומר בשם המפורש, או אינו אלא בכינוי? תלמוד לומר 'ושמו 

את שמי על בני ישראל', 

במקדש בשם המפורש ובמדינה בכינוי, דברי ר' יאשיה. 
שמי'  את  אזכיר  אשר  המקום  'בכל  אומר  הוא  הרי  אומר:  יונתן  ר' 

)שמות כ, כ(, 

זה מקרא מסורס*, 
בכל מקום שאני נגלה עליך שם תהא מזכיר את שמי, 

והיכן אני נגלה עליך - בבית הבחירה, אף אתה לא תהא מזכיר את 
שמי אלא בבית הבחירה. 

מיכן אמרו, שם המפורש אסור לאומרו בגבולים.

'כה תברכו את בני ישראל', בשם המפורש. 
אתה אומר בשם המפורש, או אינו אלא בכינוי? תלמוד לומר: 'ושמו 

את שמי', שמי המיוחד לי. יכול אף בגבולין כן? 
נאמר כאן 'ושמו את שמי' ונאמר להלן 'לשום את שמו שם' )דברים יב, 

ה(, מה להלן בית הבחירה, אף כאן בבית הבחירה. 
רבי יאשיה אומר: אינו צריך, הרי הוא אומר 'בכל המקום אשר אזכיר 

את שמי אבוא אליך'. 
בכל מקום סלקא דעתך**? 
אלא מקרא זה מסורס הוא, 

בכל מקום אשר אבוא אליך וברכתיך שם אזכיר את שמי, 
והיכן אבוא אליך וברכתיך? בבית הבחירה, שם אזכיר את שמי בבית 

הבחירה. 

ר' יונתן בספרי )בבבלי מוחלפות השיטות בין ר' יונתן לר' יאשיה(, 
דורש את הפסוק כמקרא מסורס. יש לקרוא: 'בכל המקום 
זו  בדרך  שמי'.  את  אזכיר   - וברכתיך  אליך  אבוא  אשר 
אין  "בכל המקום".  הביטוי  מצמצם הדרשן את משמעות 
יבחר ה'.  הכוונה לכל מקום ומקום, אלא רק למקום שבו 

בדרשה המקבילה בבבלי מבואר מה גורם לדרשן לדרוש 
על  להעלות  אין   - דעתך?!"  סלקא  מקום'  'בכל   " כך: 
מקום.  בכל  מותרים  מזבח  והקמת  השם  שהזכרת  הדעת 
גם ביסוד הדרשה  סירוס הפסוק הוא כנראה מה שעומד 

במכילתא.

** סלקא דעתך - עולה על דעתך. * מקרא מסורס - יש לקרוא את חלקי הפסוק שלא על פי הסדר בו הם כתובים. 	
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דרשה הפוכה על הפסוק מובאת בספרי דברים:1

ספרי דברים 
פיסקא סב )עמ' 129( ]לדברים יב, ה[ 

ו,  )במדבר  להלן  ונאמר  'שמו'  כאן  נאמר  'לשום את שמו שם', 
כז(, מה 'שמו' האמור כאן בית הבחירה, אף 'שמי' האמור להלן 
בית הבחירה, מה 'שמי' האמור להלן ברכת כהנים, אף 'שמו' 
האמור כאן ברכת כהנים. אין לי אלא במקדש, בגבולים מנין? 
כ(.  כ,  )שמות  'בכל המקום אשר אזכיר את שמי'  לומר  תלמוד 
אם כן למה נאמר 'לשום את שמו'? שם במקדש אומרים את 

השם ככתבו ובמדינה בכינויו.
נאמרת  כוהנים  ברכת   - בהלכה  חלוקות  אינן  הדרשות 
בדרך  אלא   - בכינוי  ובגבולים  המפורש  בשם  במקדש 
הלימוד מהפסוק "בכל המקום אשר אזכיר את שמי". ספרי 
המקום"  "בכל  הביטוי  את  מבינים  ומקבילותיו  במדבר 
שהזכרה  ממנו  ולומדים  בלבד,  המקדש  לבית  כמתייחס 
דברים  ספרי  המקדש.  בבית  רק  היא  המפורש  בשם 
כפשוטו,  המקום"  "בכל  הביטוי  את  מבינים  ומקבילותיו 

ולומדים ממנו שברכת כוהנים נאמרת בכל מקום.

הדרשה השניה במכילתא, של ר' אליעזר בן יעקב, מקורה 
בדרשה של הלל הזקן, שנאמרה בהקשר של שמחת בית 

השואבה, המובאת בתוספתא סוכה:

תוספתא סוכה
פרק ד הלכה ג

מוליכות  רגליי  לשם  אוהב  שלבי  'למקום  אומר:  הזקן  הלל 
אותי, אם אתה תבוא לביתי - אני אבא לביתיך, אם אתה לא 
המקום  'בכל  שנאמר:  לביתיך',  אבוא  לא  אני   - לביתי  תבוא 

אשר אזכיר את שמי אבא אליך ובירכתיך' )שמות כ, כ(.
הלל מביא כאן פתגם עממי, ומשתמש בו כלפי היחס בין 
הקב"ה לישראל. אם רגליו של אדם מוליכות אותו לבית 
אף  לשם,  אותו  מכוונת  ליבו  שנטיית  משום  המקדש, 
על  דרשתו  את  סומך  הלל  ויברכהו.  לביתו  יבוא  הקב"ה 
הפסוק "בכל המקום אשר אזכיר את שמי". נראה שכוונתו 
לדרוש - 'אל תקרי אזכיר אלא תזכיר',2 בבית שבו מזכירים 

את הקב"ה, גם הקב"ה וברכתו ישרו בו.

דרבי  באבות  הלל  של  דבריו  מובאים  יותר  רחבה  בצורה 
נתן:

אבות דרבי נתן 
נוסחא א פרק יב )עמ' 55(

למקום  לביתך.  אבא  אני   - לביתי  תבא  'אם  אומר:  היה  הוא 
'אם תבא לביתי אבא  אותי'.  רגלי מוליכות  שלבי אוהב לשם 
לבתי  ומעריבים  שמשכימים  אדם  בני  אלו  כיצד?  לביתך', 
כענין  הבא  לעולם  מברכן  הקב"ה  מדרשות,  ולבתי  כנסיות 
שנאמר: 'בכל מקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך' 
אותי',  מוליכות  רגלי  לשם  אוהב  שלבי  'למקום  כ(.  כ,  )שמות 

לרגל  ועולין  וזהבם  כספם  שמניחים  אדם  בני  אלו  כיצד? 
להקביל פני שכינה במקדש, הקב"ה משמרם בתוך מחניהם, 
ה'  פני  לראות  בעלותך  ארצך  את  איש  יחמוד  'ולא  שנאמר 

אלהיך' )שם לד, כד(.
זה  בפרק  בעל המאמרים  הלל, שהוא   - אומר"  היה  "הוא 
באדר"נ. החלק השני של הדרשה מקביל לדבריו של הלל 
בחלק  המקדש.  לבית  לרגל  לעליה  הנוגעים  בתוספתא, 
על  כנראה  הלל,  של  דבריו  מוסבים  הדרשה  של  הראשון 
הלל,  של  דבריו  הכנסת.  לבית  המקדש  מבית  העורך,  ידי 
שנאמרו בזמן שבית המקדש היה קיים, יכולים להיאמר גם 

לאחר החורבן על ההולכים לבתי כנסיות ובתי מדרשות.
ר'  בפי  הלל  של  דרשתו  את  המביא  במכילתא,  הדרשן 

אליעזר בן יעקב, מחבר בינה לבין המשנה באבות:

משנה אבות 
פרק ג משנה ו

ועוסקין  חנניה אומר: עשרה שיושבין  רבי חלפתא איש כפר 
בתורה שכינה שרויה ביניהם, שנאמר: 'אלהים נצב בעדת אל' 
'ואגודתו על ארץ  )תהלים פב, א(. ומנין אפילו חמשה, שנאמר: 

)עמוס ט, ו(. ומנין אפילו שלשה, שנאמר: 'בקרב אלהים  יסדה' 
נדברו  'אז  שנאמר:  שנים,  אפילו  ומנין  א(.  פב,  )תהלים  ישפוט' 
יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע וגו'' )מלאכי ג, טז(. ומנין 
'בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבא  אפילו אחד, שנאמר 

אליך וברכתיך' )שמות כ, כ(.
גם ר' חלפתא דורש את הפסוק בדרך של 'אל תקרי אזכיר 
אלא תזכיר'. הדרשן במכילתא מצמצם מעט, ומדבר על - 
ר'  דברי  אך  הכנסת",  לבית  שנכנסין  אדם  בני  עשרה  "כל 
שלושה,  עשרה, חמישה,  על  מדברים  במקורם  חלפתא 
שמוכיח  כפי  מקום,  בכל  בתורה  שעוסקים  ואחד  שנים 

הפסוק משמות.
אם כן, מצאנו שני כיוונים בפירוש הפסוק. האחד מצמצם 
שמו,  את  מזכיר  הקב"ה  בו  בלבד,  המקדש  לבית  אותו 
ורק שם מותר לישראל להזכיר את השם המפורש. השני 

מרחיבו לכל מקום בו מזכיר האדם את שמו של הקב"ה.

1.	 וכן בספרי זוטא במדבר ו, כז; מכילתא דרשב"י שמות כ, כא.
גם בדרשות אחרות במדרשים המקובלים לא מופיע ביטוי זה, אף על פי שהוא עומד ברקע של הדרשה. ראה תורה שלמה, עמ' קסו, אות תקלט. 	.2
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ד"ר יחיאל בן־נון )ז"ל( לשון התורה	 	

יידוע חלקי במקרא1
"בכל המקום אשר אזכיר את שמי"

השם  את  מיידעת  שאיננה  במקרא  ידיעה  ה"א  יש 
אחד   - חלקי2   ביידוע  אלא   - הידוע!  האחד   - במילואו 
ה"א  או  ההגבלה  "ה"א  בשם  אותה  מכנה  ואני   - מסוים! 
גם  רבות,  בצורות  אותה  נמצא  רומז.  כינוי  כעין  הרמיזה", 
במיוחד  אך  הרגילה,  הידיעה  כה"א  שמתפרשות  מאלה 

נמצאנה בצירופים שנראים לנו חריגים.
כנגד "את הכבש האחד" )שמות כ"ט לט(, אנו מכירים את 
הצירוף "את הכבש אחד תעשה בבקר" )במדבר כ"ח ד(, שיש 
איזה. אבל  ולא חשוב  : אהד מן השניים  לפרשו לשיטתנו 
הכבש  "ואת   - לומר  הכתוב  חייב  אחד,  רק  שנותר  אחרי 

השני תעשה בין הערבים". 

כך נוכל להבין גם את הלשון הקצר שאינו רגיל: "בכל 
המקום )=המקודש( אשר אזכיר את-שמי ]=עליו[, אבוא אליך 
וברכתיך" )שמות כ' כ(. הצירוף החריג "בכל המקום" שונה מן 
הביטוי הרגיל 'בכל מקום', העלול להתפרש כריבוי מקומות. 
"בכל המקום" מובנו: 'בכל אותו מקום' - בכל מקום מסוים 
יפקיד  כלומר,  שמו,  את  יזכיר  ה'  שבו  עת,  באותה  וידוע 
מזבח  תעשה  שם   - זמן  באותו  ברכתו  ואת  משפטו   את 

לה'.

"כל-המקום"
המסוכנים  לנדודיהם  בצאתם  לשרה  אברהם  אמר  כך 
: "זה חסדך אשר תעשי  במקומות שאין בהן יראת אלהים 
עמדי - אל כל-המקום אשר נבא שמה אמרי-לי )=עלי( אחי 
הוא" )בראשית כ' יג(. זוהי הדוגמה הברורה ביותר למשמעות 
מאותם  אחד  כל  אל  חלקי:  ביידוע  'כל-המקום'  הביטוי 
 - נחליט ללכת אליהם  ומסוכנים, אשר  מקומות מסוימים 
ובכל פעם יהיה זה מקום מסוים אחד - אמרי עלי אחי הוא. 
לא בכל מקום נהגו כך, שכן בחברון בוודאי לא היתה סכנה 
כזאת. גם לא במקום ידוע אחד בלבד, כי רבים היו מקומות 

הסכנה. על-כן בא כאן יידוע חלקי. 
"אל  זה:  רד"ק לפסוק  פירוש  דברים אלה מכוונים עם 

כל-המקום - הוא לא היה אומר זה בכל מקום, ולא ראינו 
מקום  כל  אל  הוא:  לה  אמר  אלא  מקומות,  בשני  אלא  זה 
שנצטרך לומר דבר זה, שנשמע שיהיו אנשיה רעים ונעבור 
היו  קבע  דרך  שם  גר  שהיה  במקום  כי  ארעי,  דרך  שם 

מכירים  אותו ומכבדים אותו מאד...".

)י"א כד(: "כל-המקום, אשר  עוד פסוק מפורש בדברים 
תדרך כף-רגלכם בו, לכם יהיה", כלומר - כל אחד מאותם 
הראויה -  בעת  ותכבשו  תחליטו  אשר  מסוימים  מקומות 
'כל-מקום אשר  ולא  )הידוע(',  'המקום  לא  ובכן,  יהיה.  לכם 
אותם  כל   - המקום"  "כל  אלא:  בו'  רגלכם  כף  תדרוך 
"את-כל-המצוה  שומרים  בהיותכם  שתכבשו3,  מקומות 

הזאת" )שם כב(.

זבחי  על  מדבר  אשר  שמות,  שבספר  הזה  הפסוק  אף 
קרבנות, עולות ושלמים -  "בכל-המקום אשר אזכיר את-

שמי", במזבח אדמה או במזבח אבנים, איננו מתיר הקרבה 
אין  יג(.  י"ב  דברים  תבחר',  )='אשר  תראה"  אשר  "בכל-מקום 
הפסוק הזה עומד בסתירה לדרישת התורה בספר דברים 
להקריב לה' רק במקום האחד - "אשר יבחר ה' אלהיך בו". 
חסרי ההבחנה הדקה בלשון המקרא הפכו פסוק זה להיתר 
על-ידי  הפולחן'  'ריכוז  לפני  'בכל-מקום',  קדום  הקרבה 
מתעלמים  הם  אולם  יהודה,  מלכי  יאשיהו  ואחריו  חזקיהו 

מן היידוע החלקי.
פירוש הביטוי "בכל המקום" = בכל אותו מקום מסוים 
יזכיר ה' את שמו, בזמן מסוים. "המקום" - אחד הוא  שבו 
באותה עת, אף כי לא מקום אחד ויחיד נועד להיבחר על-
ייקרא  מהם  אחד  וכל  אחד,  בזמן  אחד  מקום  אלא  ה',  ידי 
שבספר  'הריכוז',  ביסוד  העיקר  סוף,  סוף  זהו,  "המקום". 
דברים, שבכל דור יהיה מקום אחד בלבד נקבע לעבודת ה' 
)עד שתיכון מלכות קבע לעם כולו, ועמה גם מקום קבע לעבודת ה' - 

ריכוז סופי ומוחלט(. 

אמנם אותו מקום מסוים, שבו תזבח בזמן מסוים, יהיה 

מתוך: ארץ המוריה - פרקי מקרא ולשון )אלון שבות התשס"ו(, עמ' 27 ו-29, ובהרחבה בעמ' 232-218.  	.1
כשם שיש במקרא יידוע חלקי, כך יש גם יידוע יתר, ראה ארץ המוריה עמ' 216-7, 232-4. 	.2

בוודאי בדרך כזו הבינו חז"ל פסוק זה שהרי העמידו תנאים בכיבוש תקף, שיהיה כיבוש רבים, ולא יהיה כיבוש יחיד, ראה עבודה-זרה כא ע"א, ורמב"ם  	.3
הלכות תרומות פ"א הלכות ב-ג.
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)=יפקיד( את שמו שם', ממש  יזכיר  ה'  'המקום אשר  תמיד 
את- לשום  ה'...  אשר-יבחר  "המקום   - דברים  בספר  כמו 

שמו שם" )י"ב ה(.

מקום" "בַּ
נוח  יא(,  כ״ח,  )בראשית  יעקב  שבחלום  מקום״  בַּ ״ויפגע 
יותר להבינו על־פי דרכנו: ׳ויפגע במקום מסוים׳ או ׳באותו 
ידוע כאחד.  ובלתי  ידוע  מקום׳, תוך רמיזה למקום, שהוא 
אבינו  )אברהם  ידוע מחוויות אחרות בעבר  כְּ נרמז  זה  מקום 
מקדם לבית־אל, בראשית י״ג(, או מחשיבותו הנודעת לו בעתיד 

)לגבי יעקב עצמו, או לגבי בניו(, אך כבלתי ידוע עדיין ברגע זה 

ידוע  אינו  וכן  ׳במקרה׳,  כאילו  ליעקב עצמו, שנקלע לשם 
בתודעתו  לצמצם  חייב  אשר  בתורה,  לתומו  לקורא  עדיין 
אחד  על  דעתו  ולתת  שבזיכרונו  המקומות  מספר  את 
המקום  לו  שיוודע  עד  הזיכרון,  ואימוץ  ניחוש  תוך  מהם, 
ידיעה ברורה בהמשך הסיפור. כך תפסו את הפסוק, בדרך 
אינטואיטיבית, כבר המדרש והמפרשים, כאשר דרשו אותו 

בדרכים שונות.4

"אל המקום אשר..." / "עד המקום אשר..." / "המקום 
אשר...,"

בהבנת הכתובים בשמואל־ב י״א, טז ובמלכים־א ה׳, ח 
ברור  נעשה  ״אל־המקום״  הביטוי  אבל  קושי,  אין  לכאורה 
״עד־ וכן  הרמיזה,  ה״א  בהנחת  יותר  נכון  ושימושו  יותר 
מפאת  יא(.  י׳,  )יחזקאל  ״המקום״  כג(;  ה׳,  )מלכים־א  המקום״ 
החשיבות העקרונית של הפירוש בפסוקים שמופיע בהם 
ויש בהם  אנו מביאים פסוקים אלה בשלמותם,  ״המקום״, 

הוכחה חותכת:5
״ויהי בשמור יואב אל־העיר, ויתן את־אוריה אל־המקום  	.1
שם״  אנשי־חיל  כי  ידע  אשר  מסוים(  מקום  אותו  )=אל 

)שמואל־ב י״א, טז(;

אל־ עֹרים והתבן לסוסים ולרכש, יבִאו ]הניצבים[  ״והשְׂ 	.2

שם,  ישלוט  אשר  מקום  אותו  )=אל  יהיה־שם  אשר  המקום 
בית מחסנים מלכותי(, איש כמשפטו״ )מלכים־א ה׳, ח(;

בים,  דֹברוֹת  אשימֵם  ואני  ימה,  מן־הלבנון  יֹרִדוּ  ״עבדי  	.3
מן  ]אות  )=עד אותו מקום( אשר־תשלח אלי  עד־המקום 
)=תקח  תִשָא  ואתה  החוף[  ]אל  שם  צתים  ונִפַּ החוף[, 

משם(״ )מלכים־א ה׳, כג(;

כי  בלכתם,  יִסַבּוּ  לא  רִבעֵיהם  אל־ארבעת  ״בלכתם  	.4
)=אותו מקום( אשר־יפנה הראש, אחריו ילכו, לא  המקום 

יסבו בלכתם״ )יחזקאל י׳, יא(.

ה"א רומזת בלשון כללית
ויבך שמה״, נראה  הַחַדרה  ״ויבֹא  גם בבראשית מ״ג, ל: 
בנוי לפי אותה מתכונת; עם הביאנו בחשבון  ״החדרה״  לי 
ועומד  דווקא,  ומופרש  פנימי  חדר  מציין  במקרא  ש׳חדר׳ 
מהתפיסה  להתעלם  אין  ׳פנים׳,  למושג  הפשטתו  סף  על 
חדר״,  אותו  ״אל  כאן:  הביטוי  של  ביסודו  עדיין  שנראית 
כלומר למקום פרישתו הרגיל, או לחדר הראשון שנזדמן לו.
מערות  בַּ העם  ״ויתחבאו  כגון:  בפסוקים  הדין  הוא 
 — ו(  י״ג,  )שמואל־א  ובַבֹּרות״  ובַצְרִחים  ובַסלעים  ובַחֲוָחים 
לא  בוודאי  ראשונה,  להם  שנזדמנו  מהם  באלה  כלומר 

בכולם, ולא במקומות ידועים;
שופר״ )שם י"ג, ג( — באותו שופר שנזדמן  ״ושאול תקע בַּ

לידו!
ה אוֹרֶה לשלח־לי למטרה״ )שם  ״ואני שלשֹת החצים צִדָּ

כ׳, כ( — אותם שלושה חצים שנקבעו כסימן.

הלבוש  בפרטי  הידיעה  ה״א  מרבית  את  גם  אפרש  כן 
באלה  כלומר,  יח-כב,  ג׳  ישעיהו  שבפסוקי  ובתכשיטים 
מן  שהרי  המלתחה,  מתוך  ציון  לבנות  שמזדמנים  מהם 
הסתם לא לבשו או ענדו את כולם ביחד: ״ביום ההוא יסיר 
 — הרֹנים  והשַׂ והשְביסים  העֲכָסים  תפארת  את  א-ד-נ-י 
רים  ֻ אֵרים והצְעָדות והקִשּׁ רוֹת והרעלות — הפְּ הנְטִפוֹת והשֵׁ
- המחלצות  ונִזמי האף  ובתי הנפש והלחשים — הטבעות 

הפשט,  על־פי  שפירש  שם,  לבראשית  רד״ק  של  פירושו  ראה  מאידך  ויז.  יא  כ״ח,  לבראשית  רש״י  ב;  צ״א  דף  חולין  ז;  ס״ט  פרשה  בראשית־רבא  ראה  	.4
ש״המקום״ הוא מקום לינה במרחק יום מבאר־שבע, והוא ידוע להולכי דרכים. גם פירוש זה קרוב עקרונית לפירושנו על יידוע חלקי, מרומז.

מלך צור איננו יודע מראש את מקום הנחתת העצים, עד ששלמה ישלח לו, כנראה על־ידי איתות מן החוף - לסימון מקום המתאים באותו זמן, לפי מצב  	.5
הים והרוחות ״בים יפו" )על־פי דברי־הימים-ב ב׳ טו( - ככל הנראה, בין שפך הירקון )תל־קסילה(, לבין נמל יפו; וראה: ב׳ מזר, חפירות ותגליות, ירושלים תשמ׳׳ז, 

עמ' 163.
הפסוק ביחזקאל לא בא לומר אלא שהאופנים עצמם אין בהם רוח, והם הולכים אחרי הראש, לכל מקום ומקום שאליו יפנה באותה שעה.  	

יואב שלח את אוריה אל אחד המקומות הקשים והמסוכנים במצור על רבת בני עמון )ולא קיים את ההוראה של דוד, להפקירו, ולכן נהרגו יחד אתו לוחמים נוספים, ראה  	
שם פסוק טו מול הפסוקים יז-כד(. 

הניצבים יביאו את השעורים והתבן מתוך המיסים שהם יגבו, ״אל־המקום״ המסוים, אשר שם יש לכל ניצב בית מחסנים, שאותו הוא מנהל באותו הזמן. על  	
בתי המחסנים מתקופת המלוכה, ראה מ׳ כוכבי, bar )25-3( 1999, עמ' 50-44.
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והסדינים  הגִליֹנים   — והחֲריטים  והמטפחות  והמעטפות 
והצְניפוֹת והרדידים״.

"... אל הארץ אשר אַראֶךָּ"
אַראֶךָּ"  אשר  אל־הארץ  מארצך...  ״לך־לך  בפסוק 
את  נבין  אם  הניסיון,  ויגדל  המתח  יגבר  א(  י״ב,  )בראשית 

הרמיזה כמתייחסת לארץ מסוימת, אך בלתי־ידועה עדיין, 
רק  היטב.  הידועה  ״ארצך׳  כנגד  לאבר)ה(ם,  על־כל־פנים 
״ואעשך  שהבטחת  ההבהרה  עם  המזבח,  על  באלון־מורה 
לגוי גדול״ )פסוק ב( תתקיים בזרעו, גם תהפוך ״הארץ אשר 
את־הארץ  אתן  ״לזרעך   —  )!( במלואה  למיודעת  אַראֶךָּ" 
המקרא  כוונת  את  מטשטשת  הרגילה  התפישה  הזאת״. 

ויוצרת תמונה חיוורת בלשון פרוזאית רהוטה. 
מחזה״ )בראשית ט״ו,  גם הפסוק ״היה דבר ה׳ אל אברם בַּ
א( נשמע דרמתי יותר ברמזו ל׳אותו מחזה׳, שחוויה בלתי 
רגילה כלולה בו — אחד מרבים, אך מיוחד במשמעותו. אין 

לוותר על דיוקי סגנון כאלה.

בשליחת נח ״את־העֹרֵב״ ו״את־היונה״ )בראשית ח׳, ז-ח(, 
מסתבר ביותר לראותם כעורב וכיונה מסוימים, שבחרם נח 
)שהביא לתפקידם(, על־פי הנראה לו  מתוך השניים והשבעה 

באותה שעה. 
כן נראים ״הארי״, ״הדוב״, ״העֵדר״ ו״הצאן", שדוד סיפר 
י״ז לד-לו(. אלה מרמזים בציוריות  עליהם לשאול )שמואל־א 
מאותם  בזיכרונו  עדיין  חיות  אשר  תמונות  לאותן  רבה 

אירועים. 
כ׳, לו( —  ״האריה״, שהיכה את בן־הנביאים )מלכים־א  גם 
והכך  מאתי  הולך  ״הנך   — הפסוק  שבאותו  השני  ובייחוד 
האריה, וילך מאצלו וימצאהו האריה ויכהו״ — מתפרש יפה 
כרמז לאריה מסוים, שהופעתו ומעשהו המיוחדים בדבר ה׳ 

זיכו אותו ביידוע חלקי מכלל האריות. 

הוא הדין לגבי ציור ״העיט״ בברית בין הבתרים — ״וירד 
העיט על־הפגרים״ )בראשית ט״ו, יא(.

״הנער״ של אברהם אבינו, שהכין את בן־הבקר לאורחים 
רבנו, שסיפר למשה  ״הנער״ של משה  וכן  ז(,  י״ח,  )בראשית 

ואף  כז(,  י״א,  )במדבר  במחנה  המתנבאים  ומידד  אלדד  על 
״השפחה״ המרגלת בפרשת אבשלום )שמואל־ב י״ז, יז(, אינם 
סתם בני אדם אלא נבחרים ויעודים לשליחותם, אם גם לא 
המושכת  ״הנערה״  בוודאי  שלמה.  ידיעה  לנו  הם  ידועים 
ב׳,  )עמוס  ואביו״ — ״למען חלל את שם־קדשי״  אליה ״איש 
ז(, או ״המגיד״ לדוד — ״היה לב־איש ישראל אחרי אבשלום״ 
)שמואל־ב ט״ו, יג(, ו״הפליט״, שהודיע לאברהם על נפילת לוט 

בשבי )בראשית י״ד, יג(, נהפכו לשם־דבר אחר שדיברו עליהם 
ברמזים גלויים כעל תופעות מסוימות, ידועות בלא שם, עד 

שנעשו לטיפוסים המייצגים את מינם.
בכל ה״א כגון זה אנו נוטים על נקלה, בדרכנו הרגילה, 
להסתפק בכללי הדקדוק היבשים, הקובעים, כי תופיע ה״א 
הידיעה בשמות מופשטים, או בשמות סוגים וחמרים )בייחוד 
טיפוסים  ובשמות  ייחוד(,   - להפך  או  הכללה,  מציינים  כשהם 

הפשטה  אלא  אינם  הכללים  אולם  מינם.  את  המייצגים 
שניונית של דרכי הבעה טבעיות, והם עצמם טעונים אפוא 
הסברה, מתוך הדרכים והשיקולים שבתודעת הלשון. הרי 
זו גם כוונת הדברים האמורים כאן: הכללים האלה, ליידוע 
מינים וסוגים וטיפוסים מייצגים, עשויים לנבוע מתוך ה״א 

הרמיזה המקורית.
היום׳,  ׳ויהי  כגון  במקרא,  קבועות  לשון  מטבעות  אף 
נראים  אינם  האלה׳,  הדברים  ׳אחר  ואף  אור׳,  ׳הבקר 
מסוימת  לתופעה  אלא  ממש,  ידועה  לתופעה  מכוונים 
תמונה,  הכללת  של  כתוצאה  יותר  לי  מובנים  והם  בלבד, 
מתוך  הידיעה  לה״א  הפכה  רומזת  ה״א  בתחילה.   ציורית 

ההכללה.
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יואל בן־נון מדע בתורה	 	

מזבחות שנמצאו בחפירות
בחפ תוריארכיאול תויגובארץרשי אל, באירתם מוקתפ ת
2(, נשחפ ומוקמ תו 1, ברזל  ושהפטיםו מוקתפה תמלוכ ה)=ברזל 

פולחןר בים,ו בותכם מזב תוחלא מעטים. 
ק הטן,  )במשדק-במ למצוא  אפ רש ש תוחנשחפ ו ביןה מזב
מאדמ ה לבֵניםש נע וש מזב ח עדר1(  בתל  רשיה הדואל תי במצ
אלא  ע דו אדמה,ו לא  מזב ח כמ ו ממ ש נרא ה והו א  אודמה,
ר תובוע,ו -3  אמ  5*5( במשכן  ה חעול ה מזב כמ תודי שמ ויתודי
אמוק תומות(.ה מזבה חז הנמצאג נוז בותךר צפ השדח המימ י
המלךי אוהיש,ש ביטל סרהו אה תבמ תובכלה ארץ )מלכים-ב 
כ"ח ג-ט(, בעדה דובו ריבש ונ ימזבק תוחט תרומיתתוסם יתשו 

אבנ ימצבה, נמצאג נוז מ תחתלוחמירגוס תםהשדח ;
במורדן רה עיבל2 )מול רה כברי( נשחף מזב חאבניםודג לתו, 
)וכך מותא ר מיל יו כמש תרגסבותכ ה ברזל,  עלהים  וה נף  שלא
מזב חבמח תורוקז"ל(. אלר אה שמזב חעל ובכבש,ו כב שמשנ י
והביל אלה דוסי מזבח,יקהש ף אה תמזב חמשל השוצידדם. 
בזמן  כעיןג ניזה,  אבנים  בשכב ת במתכוון  כ הסו כול ו הא רת

שננטש, כנרא העםה מעב רלישלֹה;
בתלד ן3 נשחפ הבמרשי האלודג תיל המאד, כול המאבנ י
גז תימתותתוס,ו עולים אל היבמעל תו)= מתוגרד, בעבש תירלנו(, 
בנ דוגיבוט הלשנה יאירוסיםתוחה מים א תפ ורתי תשר- "ואם 
מזב חאבניםת ע השלי, לאת בנ האֶהֶתןגָ זתי, כרח יבךהֵ נַפתָּ 
לֶ ה עלוַ היחַתללֶהָ.ו לאת על הבמעלֹ תעל מזביח, א רשלאתִ גָּ

עֶוָרתךָ עלוי" )שמ תוכ' כא-כב(;
מזב חא רחמ תתוסלהפליא,רקהש נש תול ועוצב ובמ דחוי
כרקנרוש י, נמצא מפקרו, בותך מבנ המסחניםודג ל מולש ע ר
מפ יקר ש רבע.  לבא מצפון  בתלש בע4,  דוהיה הדוא תי המצ
גש נז ו בזמן רקה הנתו,  שית ברנ ש דלא מא קה חפ ודי המזב
א תאבנה ימזבה חמפ קרובותך תוריק בה תימסחנים,ו ט וחיי
מבוחץ.ת לש בערח ב במסעס נירחב מלך א רושבימח יז והיק
הש רימזב ח יתה יאורךה מוקבל(,ו לכןס ב לפ לפנה"ס,   701 )בשנ ת

פ קרובימה ימלךח זוהיק, כחל קממאמץ טו רוהיביטולה במ תו
)מלכים-בי " חכב(;

ע ד להבין  י וכולים  אנ עדו(  ) שיו אל ה בולט תו מגודמא תו
כמ העמיקוםיח ויה לדה יקועייתדה תום ברשיאלו ב הדוהיעל 

 יקוחמזב חבוקתפושה תפטיםהו מלוכ ה- 
רשיה תואלתי(  תהה תנחל )מוקתפ עיבל  ב רה הו חא רת המזב

ותאמים להרותה יקוח. 
בנ דוגי בנייום  רשי תאל(  )מימ יממלכ בתלד ן  הו הא רת הבמ

בולטו בוט הלהרותה יקוח. 
בתלש בעו בתל ע דרנמצא ומזבו תוחמשדק-במש הנגנז ו
בזק תוריהפדנתי, כ ידלבטלם כליל מבל ילנותץו מבל ילפוגם. 
מ שדק עם  נגנז  והו א  אדמה, מזב ח  היה דר ע בתל  המזב ח
מוחץ  כלה במ תו ביטול  עם  כנרא ה י יאוהיש,  בימ  קר ה הבמ

לשורילים. 
המזב חבתלש בע,ש פ קרובז תוריהכנרא הבימח יזוהיק, 
בנירח דוגיף לא רוסיעלה נפ ת ו תתוסמעוצב במדחוי,   היהמ
ברזל,והו א היה מנ דגולג הרותה יקוחם בצותרו,גו ם במוקמו.
ויה תפ י עלש אל נסב  מהמחל תקו ח יל ק כ לשע ר נתין 
הועיצוביחה צוני, אל מולדה ב תוקבטבעה תויבראש תיתישל 
אבניםו אדמה.ר ויה ביםסש ב ורכ יקוח ימזב חבתה הרותאימ ו
לימ ימדבתהו רנחלתו, אבל בעש תכל בעלי כול תבונ הל וב תי
ג יזתי, השק לקבל מזב חלה' מאבנים טבעתוי- מפוא רמאבנ
ו תולעצב  ליפ בכבש.ה םש אפ ו מאדמה,ו מעל ה א ו פרא תוי
ייחה חרום  לא בודמ ה ה תופולחן,  מוקמ ו תוחא ת ה תמזב א
ב יקוח דה ביקם  לעומתם, ו תיארמונתו.  ג יתז ב  - תשהשנ ה
ו הרותהבטבעה תויבראתיתיש, טענג ום טענ תומ תוירסונ דג
ה תקאירוסים  להנמ סהה והב ר ו ה'המרדוני',ו ז יה פ העיצוב
האל הבפתשרנ ו- "כרח יבךה נפ תעלחתו היללה" / "א רשלא 

גתל העתורך עלוי".
קל למצוא במרקאוה כ תוחליווכה חומותא רכאן - 

לקבל  אפ רש א י כ י לה',  ב תי לבנ תו ה דודמלך,ש אף 
מצב ב ו- "אנכשוי יב בב תיארזים,ו אורןה אליהםי ֹשב בותך 
כוונ ות א ת ל ו א רשי אף  נתןה נביא  ב(.  ז'  )שמואל-ב  יריהעה" 

הטובה הזאת,ה קרו נבואה המפ תשרועצ הרבעוד.

ראה יוחנן אהרוני, כתובות ערד )ירושלים תשל"ו( עמ' 5, ועמ' 148-9; אנציקלופדיה מקראית )ירושלים תשל"ב(, כרך ו' עמ' 380-379. 	.1
ראה אדם זרטל, קדמוניות 90-89 )תש"ן( עמ' 50-42, ובספרו עם נולד )תל-אביב 2000( פרקים ד'-ו', פרק י"א ופרק כ"א; וראה מאמרי: יואל בן-נון, 'המבנה בהר  	.2

.YBN.CO.IL עיבל וזיהויו כמזבח', בתוך )ז"ח ארליך עורך(: לפני אפרים בנימין ומנשה, עפרה תשמ"ה, עמ' 163-137, ובאתר
ראה האנציקלופדיה החדשה לחפירות )ירושלים 1992( עמ' 441-439. 	.3

הארכיאולוגים קוראים למקום 'תל באר שבע' אף כי הבדואים במקום קוראים לו תל א-סבע, ומבחינים בינו לבין ביר א-סבע )בתחום העיר באר שבע, בחלקה  	.4
הישן(. במקרא יש "שבע ובאר שבע" )יהושע י"ט ב(, כמו שמרו הבדואים במסורת השמות שלהם. תל שבע נחרב במסע סנחריב ולא נושב עוד, ואילו באר 

שבע היתה קיימת בימי יאשיהו )מלכים-נ כ"ג ח(. למימצא בתל שבע, ראה ספר באר שבע )ירושלים 1979(, עמ' 52-27.
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אורן  א ת  דוד  ה המלך )שמואל-בו '(,ה על לכן  דוק דום  ע
הב תירעל עגלהשדח ה, להעל ותואל עדוד רי, קרו א ירחמ תו
קָר",ו אש ירחלישדוח השום  ש האחז באורן "כשָ ימטוּה בָּ עֻזָּ
שלהייהת ,ח ז דוד רלה הרותה יקוחעיקיתםש ל נישאה תאורן 

)וכלשדוקה י( בכתף בלב ד)במדבד ר'ה -ו, טו,חי -כ; במדב רז' ט(.
המלךש למ הלא רתיו עלויה פו יעלה עיצוב בבה תי', אבל 
ה תותיסאבנים )לא אבנ ימזבח( נע השמוחץ למחתםה משדוק, 
לפנוהש יבא ואלה ויאבניםה מעוצבתו, כ ידלשמ רועלחרה ב ת
נֹוֹת אבן  הִבָּ האש רוסילה נפ תברזלג ם לאבנה יב תי- "הוב תיבְּ
רזֶן כל כלִ יברזל לא נשמע בב תי בוֹהַו תגַּ ע נִבנָה,וּ מַקָּ שלֵמ המַסָּ

נֹוֹת" )מלכים-או ' ז(. הִבָּ בְּ
ש תולה ב תרוקי ירחה פ מלוא א ת יה טבג ם  נבין מכאן 
הנבוא תיעלויה תשגדה פהו יעיצוב עלשח בוןה מה רסוטבעי, 

ע דכ ידאבדןה ארמונ תועם בשֵה יתן דחי עםידג עה תמזב תוח
שה יאננים  "וֹה  - ה רובוט ה יתהו א ג סו'י ב-טו(, )עמ רקונהיתון 
בצוין,הו בֹּטיחם בש רהֹמורן ...שֹה כבים על מִטשֵ תון,וּ רֻסיחם 
כל י להם  כשח דיודב ו ה ינבל,  פ על  ...הַ פֹּרטים  עַשׂרוֹתָם  על 
ריש.הַ שֹּיתם במִזקֵריי יןרו אש תישמניםיִ משָוּח,ו לא נֶחלוּ על 

שבסוי רף. לכן עיִ התגלוּ בראגּ שֹלים ..." )עמו סו' א-ח(.
נבואיים  וק ל תו וש ומעים אנ ה תוקועז תו בותךה מחל
ו סרהש טימא  כיאוהיש, מלכים  על  רוקו אים  כאלה, ירחפים 
במ תוא תורוסבכלה ארץ )מלכים-ב כ"ג(, אבלחה פ תורימרא תו
לנו, ויהש באה ותוזמןג ם כאלה,ש פ וקרימזבגו תוחנז ובותך 
ו תוחמישדקם  מזב לנותץ  ו סורהבל י ל בל י השדח היי,  בנ

האירוסם לפהרותה יקוח י, אבלידוהי ם עב ודבהם לה'.     

מזבק תוחטו תרואבנ ימצב הבדב ריבתל עדר.
דהב ריכול ונמצאג נוז מ תחתלוחמירגוס תם מימי יאוהיש.

By Acer11 (Own work) [GFDL (http://www.gnu.org/copyleft/fdl.
html) or CC-BY-SA-3.0-2.5-2.0-1.0 (http://creativecommons.org/

licenses/by-sa/3.0)], via Wikimedia Commons

תהמונ תופסרומ וביקיומהיד; הדות לויצירםש א ורשילפסרם אתה תמונ תועםה כותיביםה מופיעים כאן מ תחתלתמונתו.

מזב חעול הבמצת תדול עדר. מא רוחנראיםה תוריק מצהדו. 

מ ויתודיכמה תודימזב חבמשכןח מ שעלח מ שאמתו,וגו ב וה
של שואמתו. ללאתותיס . נמצאג נוז בותךר צפ המימח יזוהיק.

Hanay [Attribution], from Wikimedia Commons
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מזברק חנ תומ תתוסמתלש בע. 
המזב חנמצא מפקרו, כחשל קמאבנ וימושלבגו תונוז תובז תוריהב תוריקב תימסחנים מלכ יתומימח יזוהיק.

מותך א רתפ יקיוויקי– הדות לד" ראב ישיטייכר.

במרשי האל תימתלד ן מוקתפה תמלוכ ה– בחלה קעלויןש לתה מונה, לה דיעץ )בחלותחתה קן )לוסה דילם(, במה הלנסיטתי, לא 
רשיאלתי(.ה במרשיה האל תי- בנ היואבנג יז תימתותתוס,ו עולים אל היבמעל תו)=מתוגרד( במוקם בכב ש- בנ דוגימפ שרולשנ י
הצייוויםש בהרות, בוסף פ ורתי תשר- "... לאת בנ האהתןג זתי, כרח יבךה נפ תעלחתו הילל ה-ו לאת על הבמעלֹ תעל מזביח, א רש

לאגת ל העתורך עלוי". 

תהמונתה הפסרמ הב'עולםתה נ"ך' לספ רמלכים; הדות לד" הדוהי רעַתַו ילוהצא ת'דביה ירמים', עלה א רושילפוסרםתה מונה.



186 | שודק יוג יקוח  הרותה בנומב רדס

סדר

רו
ת

י
דרישה

טעמים

לשון

מדע

בינה

סדר

סיני
ר 

ה
ד 

מ
ע

מ

דרישה

טעמים

לשון

מדע

בינה

סדר

ת
רו

ב
ד

ה
ת 

ר
ש

ע

דרישה

טעמים

לשון

מדע

בינה

סדר

ש
דו

ק
גוי 

קי 
חו

דרישה

טעמים

לשון

מדע

בינה

סדר ומבנה בתורה
מבטוח ז רבמבנה הפש תוישרל ב תריח'שודק יוג', ע יקוח ד'שודק יוג',ה פתוחו חתום במילים "אתםר אתים ...".

"אתם ראיתם א רשע יתישלמצירם ...

ואתם ויהת ל יממלכ תכֹּהניםשודק יוגו ,

אלדה הבירם אדת רשב ראל בנרשי יאל"

)שמי תו"ט, א-ח(

מעמיס רה דנ י-  			 

"קֹלֹו תביקרםו ענן כב דעלרהה  			 

קו			ֹלש ֹפח רז קמאד"  

וקהו הדרחה			ל  

)שמי תו"ט, ט-כה( 			 

עשרת הדברים 							     

"וכלה עםר ֹאים אוקה תלֹ ת... 			 

ו			אוק תלשה ֹפ ר..."  

ידהו הדרחה			ב רולמהש  

ה			משך מעמיס רה דני  

)שמ תוכ',די -יז( 			 

"יואמה ר' אל מהש:

כֹּת הֹאמ ראל בנרשי יאל - 

אתם ראיתם כ ימןשה מיםד ב יתרעמכם"

פוריט יקוח "ממלכ תכֹּהניםשודק יוגו "                  

)שמ תוכ',חי -כג(
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יואל בן־נון בינה בתורה	 	

"אתם ראיתם ..." - גוי קדוש וחוקיו

ורתי תשר.  בפ מהן   2  - בלבד1  פעמים   3  הרותה  בכל מופיע  והו א  ידוחיי , וה א "... "אתםר אתים  הביט יו
קתהבולה תזא תמלמ תדעל קודהה רשקה ביןד בה ר'רה אושן מיס רהני, לבין פוריטיקוחה ם בוסף פ תשר

 ורתי- 

א אתכם על כנפ ינירשם,וָ אָבִא אתכם אלי. "אתםר אתים א רשע יתישלמצירם,וָ אֶשָׂ

ו  ע הת- אםשָ מוֹעַשת מע ובקֹלשו ימתרם א תב יתיר- 

 המכלה עמים, כ יל יכלה ארץ; ]כלומר[ תייהו             ם )=אזויהת ( לסְ יגֻלָּ

ו             אתם )=אז אתם( ויהת ל יממלכ תכֹּהנים שודק יוגו ..."  

"אתםר אתים כ ימןשה מיםד ב יתרעמכם - 

                                                              לאת עושן אִית, אל יהכסףו אל יהזהב,

                                                              לאת ע ושלכם.

  מזב חאדמת הע השלי,ו זב תחעל ויא תעֹלֹיתךו אש תלמיך, א תצאנךו א תברקך - 

  בכלה מוקם א רשאזכ ריאש תמ    יאבוא אליךוּ בֵרַכיתךָ.

ו                   אם מזב חאבניםת ע השלי,   לאת בנ האהתןגָ זתי,

                                                                                 כרח יבךה נפ תעלחתו היללהי.

ו                                                             לאת על הבמעל תועל מזביח,

לֶ העֶוָרתךָ עלוי.      גָּ                                                                                       א רשלאתּ ִ

ה מעב רמלושן "עיתיש" אל לושן "דביתר" מקשף ב קוידאישה תנודגה יול מהנה תגהנ סאלה נידה תגהברו,2 
ואף מוכ חיאותו. פוריטיקוחה םירושקה ם לעב הדובמזבח, במוקםש בגי ול ה=י זכה רי' אש תמו, כלומגי רל ה
א תכבודו3. כל ז המכוון לידבירוםרה אושנים בעידה תרשבתור,ו בכלל זה הא רוסילשא תא ת"שֵםה ' אליהך, 

לשָוא" - מתב שקמןידה בה רוזה, שיש אופןש בגתי ולשֵ הםה ' כראיו,4 שדקתיו בעבש הדולשודק יוג .  

 שודק יוג יקוחפיחתום בחרהבה תאש רוסיל ע תיישאליהם אירחםג ם ל הקחרהכללש תיל כלותישה יגוס ף, 
נַי"  פָּ "על  "אִית" לעומ ת ה תדו'5,ו ז ומשמעה תוביט יו  תקחרהוכל צש הרול פיסל יכסףו זהב במ תרגסעב

בעידה תרשבתור.

1	 עוד פעם אחת בדברים כ"ט א, והיא מקבילה לביטוי הראשון שמסכם את מעשה ה' לפרעה ולמצרים.

2	 כפי שהוסבר לעיל, בפרק "מהנהגת הנס להנהגת הדיבור".  

3	 במראה נבואה, או בישועת ה' לישראל, כפי שהיו מקריבים לה' בתקופת השופטים; וראה לעיל.

4	 וכך כל חוקי "המקום אשר יבחר ה' לשכן שמו" בספר דברים, הם הרחבה ופירוט של הדיבור - "לא תשא את שֵם ה'  אלהיך לשָוא. מכאן פתח נרחב להבנת 
הקשר בין שבועה לבין מקדש - "משביעים ... במי ששיכן את שמו בבית הזה" )משנה יומא פרק א'(  

5	 ראה רש"י ורשב"ם וראב"ע לפסוק זה, שהתורה באה לאסור 'מתווכים' בעבודת ה', ואפילו כרובים מותרים רק על גבי הארון ובמקדש, ואסורים בבתי 
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 - ה תדו' כברוא  שטה תוטבעש תילה בירא הבעב א רחכך מופיעים יקוח מזבח,ש ערקיםשה מ הריעלה פַּ
..." - לא תותיס ברזליש כול ל גורהנפש,והו איח לול אבנ י ...", "ואם מזב חאבניםת ע השל י "מזב חאדמ ה
המזבשה חלֵמוֹה תמ תושדקולשםה ',ו על הייבכב שמושפעו לא "במעלתו" )=מתוגרד(,ש בהןי כול הלשחיהף 
עֶוַרה תעולֶה.יקוח ם אל המצביעים עלוחה מש הרבור הא הרותה האפילש ומץק לש לס כנש תפיכד תומים 
ידה בירום  לבין רה חואושן,  רה אושניםש בל ידה בירום בין ב רור  רשק ר נוצ ה תדו',ו בכך  בעב ע תויר יגול יו

רהאושנים בלשה חונ י- "לארת צ ח/ לאת נאף".    

"ממלכ ת ורתי תשר, כהמשךו כפוריטה עורקיןש ל  פ בוסף  לורקא איחת תליקוחה תם  ברור, שיש  לפיכך 
כֹּהניםשודק יוגו " - בעידה תרשב תורמוחהו הקחרהה תושגדומש הרל עב תדואליהם אירחם בכל אופנהי, 
אין בע תרש  קר רבשבת.  נזכ ויח יובש יל השודקה  ביט לשָוא.ו אולם,  נישאש תםה '  על  הואחה רוסימ רו
כֹּהניםשודק יוגו " - לכן מוכ חרלבואה פוריטש ל  דהבירםה ניקוחו תויחם לעבה תדו'תיש אימ ול"ממלכ ת
ה", "ממלכ ת שודק יוג יקוח,ו בהשגדה,ה תחת ביט יו"אתםר אתים", לשהלמה תב הריחברשיאל כעם "סְגֻלָּ
כֹּהניםשודק יוגו ".ה מבנה העול המקהבל הזאת,וה אה מבנה הבא )הכולל א תברשי תריחאל, א תמעמיס רה דני, 

וא תעידה תרשב תור- 

                       "אתםר אתים ..."
   ברשי תריחאל כ"ממלכ תכֹּהניםשודק יוגו "

                       )שמי תו"ט א-ח(
                                                               מעמיס רה דני

                                                                 )י"ט ט-כה(
                                                                                         עשרת הדברים

                                                 "וכלה עםר ֹאים אוקה תלֹ ת..."           
ה                                                     משך מעמיס רה דני

                                                              )כ'די -יז(
                 "אתםר אתים ..."

פוריט יקוח "ממלכ תכֹּהניםשודק יוגו " 
                 )שמ תוכ'חי -כג(

ה מבנרוגסה ה,וחה ז רלראש,וה א אה דחמבניםשה כיחים ב רתויבהרות.6 

ה יתשפקסאש תובוסף פ ורתי תשרמצביע תובבג רורים עלדקה יתש מ תולעדה תרשבירם, בותך פי קר"ט 
ה", "ממלכ ת )אףש איןש םה פ קספ הישרבמיקש הרוסבלנו( -דקהה מרה האושנ הע הרקיברשי תריחאל כעם "סְגֻלָּ
מופיעים  אל ה  - אליהום    תדרחו רהה ת   גהו רבל וש פ וק ל ו תוביקרםו לא וק הל ב שודק יוגו ",ו אין   כֹּהנים
בידבשה רונ ימן רהה - "הנ האנֹכ יבא אליך בעבה ענן, בעבשי רומעה עם בדַב ירעמך,גו ם בךי אמינ ולעולם" 
)י"ט ט( -הו פִש הקסאידה ירחב תורממישכ האיתה תאו רואהדרחה ת. אבלה פה הקסאורחנ הבפורתי תשר, 
ידה ב רו אל ה הרורזש הקיל ה ב לפיכך   - בלב ד  שודק יוג יקוח    ושו רוםהדרח , אלא ית א בוש הם אין  ושב 

רהאושן מיס רהני,קהו בלה תביטה יומ דחוי"אתםר אתים" מוכהחי.

הכנסת. לפי פשוטו של מקרא, עוד לא נצטוו כלל על המשכן, והאיסור על כל צורה של כסף וזהב כאן, הוא גורף; ראה דברי רש"י )שמות ל"א, יח, בניגוד לרמב"ן(, 
שמעשה העגל קדם לציווי המשכן ימים רבים.

כפי שהודגם לעיל במבנה הדיברות, ובמבנה פרשת יתרו בכללה. 	6
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י שודק יוג יקוחש פרט קר ואידה תבירוםרה אושנים בע תרש תיי כן - איך אלאש כאן מתעודג ישוק ררול 
גה ניב ה מן  תוקחרההו  אבו אם, כיב דו שה יקוח בת,  יהו כןה פוריטה מתבש שקל ה ילתוחו!(, )בשנ ידהב תור

חו רקשהומה תדממון )קוודוא ביקוחם,ש כןה משפטיםה ם הדיחי בפנ יעצמה7(?

שודק יוג יקוח ,    ה תמשך א נגל ה משפטים,ו כך  פ תשר בהמשך  ירק א ה מותך בנקל  לנ ו גתת הל ה ושתהב
מ-"זבֹ חלָאליהםרחי ם, בל יתלה' לבוד", ע ד"ואנק ישויהת שדן ל י..." )שמ תוכ"בי ט-ל(;ו אויס ירחםה משפטים, 
...",שה יקוח ביע תי)=שמיטה(,שה בשו תלגרה תשולים, ע דלביכירוםו "לא  מ-"ש ששוניםת זרע א תארצך 

תבשל ידג בחלב אמו" )שמ תוכ"י ג-יט(. 

סהב רמפרוטי רתוי בוא בע" הבפ תשרמשפטים, עםה בנה תמבנה המושלבש לה משפטיםיקוחהו ם. 

7	 בניגוד להסברו של הרב מרדכי ברויאר אשר הציע את העיקרון של שחרור עבד עברי בשנה השביעית כתולדה של שבת. השנה השביעית של עבד עברי 
איננה קבועה, והיא תלויה בשנת מכירתו, ולשון התורה מחבר את משפטי העבד עם הדיבור הראשון - "אשר הוצאתיך מארץ מצרים, מבית עבדים", וכמובן, 

המשפטים הם יחידה בפני עצמה, ואינם המשך ישיר לחוקי גוי קדוש, שבסוף פרשת יתרו. 


